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am ajuns-si nu mai fimvn,stare sa abordim in chip serios
ceamai insenmmati'si maiurgentd intrebare’pe care si-o poate
pune o fiinta rationald, lisind-o — spre rusinea noastra — sa
se strecoare printre degetele noastre slabe si timide. O ase-
menea inertie nu-i afecteazd doar pe cei care au intors spatele
crestinismului, ¢i si — intr-o oarecare masurd — pe cel care
sunt inci atasati de el, intrucart e greu sd mai indraznesti sd
vorbesti despre ceea ce legea si opinia au indepdrtat din aten-
tia publici. Cum si ne mai referim la Obiectul pe care l-am
respins sau pe care l-am ldsat si scape atentiei noastre? Cum
53 te mai intereseze Intrebarea? In ce fel te mai poti referi la
unitatea si viata, la sensul si urgenta e1?

Asa cum am spus, importanta si enigmatica decizie de a
construi Suveranul, statul suveran, a fost luatd cindva pe la
mijlocul secolului al XVlII-lea. Tot atunci, in imprejurdrile
descrise deja, Blaise Pascal a regandit si reformulat, intr-o
formi fragmentard si provizorie, dar foarte impresionanta,
ceea ce eu numesc proiectul crestin, adicd ansamblul dog-
melor sau tainelor crestine, asa cum sunt ele Intelese de min-
tea omeneascd si asa cum sunt acceptate de vointa noastrd,
in stare sa dea nastere unei forme de viatd aparte. ,,Proiect™
nu are doar un sens logic sau lingvistic, ci st unul practic si
activ, fiind vorba despre actul de a propune, un act al carui
prim si principal autor este Dumnezeu prezent in Biserica Sa.

Opera lui Pascal face obiectul unei foarte bogate tradi-
tii critice. El e unul dintre autorii comentati mereu, in chip
judicios si savant. Nu pretind cd aduc o contributie sem-
nificativa la aceastd traditie criticd. Am cdutat sprijin la
Pascal pentru a gdsi termenil precisi §i pentru a recupera
gravitatea si urgenta intrebdrii crestine — cea a credintei
crestine, a posibilitatii credingei crestine. Existd vreun ocol,
vreun artificiu prin care sa poti folosi forta cuiva mai pu-
ternic decdt esti pentru a formula cea mai personald intre-
bare? Aceasta e chestiunea ce face obiectul prezentei carti.

CAPITOLUL 1
In fata ateismului

Nimic nu uimeste mai mult in istoria omenirii decat cres-
tinarea popoarelor din bazinul mediteraneean, apoi a Eu-
ropel, urmata de extinderea crestinismului in prelungirile
americane ale Europei. Indiferent cum este judecata sub
alte aspecte, un lucru e cert, si anume c¢a religia crestina
vine cu proiectul de viatd cel mai greu de Inghitit de o spe-
cie atit de neascultitoare cum este a noastra. El are niste
cerinte exorbitante, care contrazic cele mai puternice si
mai raspandite dorinte omenesti, cum e — de pilda — preten-
tia de a reglementa pe cat de meticulos, pe atit de indiscret
viata sexuald a barbatilor si a femeilor, pand intr-acolo incat
sa-1 onoreze in mod special pe cei care ,,s-au facut fameni
pentru impdratia cerurilor”. Religia crestind are, de aseme-
nea, porunci ce par pur si simplu imposibil de luat in serios:
asa este, de pildd, cea care condenseazid noutatea sa si care
ar putea fi numitd porunca crestind prin excelentd, si
anume: ,,Iubiti pe vrijmasii vostri!“ Intrucat nu se bazeazi
pe vreunul din resorturile principale ale naturii umane,
religia crestind nu-i Incantd pe cei care alcituiesc acea
parte in mod natural puternici a speciei umane, adicd pe
apdrdtorii cetdtil si pe capii de familie — patres virique. E
adevirat ci unele fiinte umane sunt in chip natural atrase
de ideile extreme sau sublime ale dreptitii, binelui sau
trumosului, adicd sunt in mod spontan ,idealiste®, iar pro-
tectul crestin este atrdgdtor mai ales pentru spiritele sau
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suflerele cu aceastd inclinatie. © asemenea potrivire nu
conducea totusi prin ea insdsi la altceva decat la un succes
de tip sectar, iar succesul crestinismului - al ,idealismului®
crestin — ar fi trebuit s3 se limiteze la alcdtuirea catorva
secte mai mult sau mai putin durabile si mai intinse, foarte
aseminitoare cu cea eseniand. Numai ¢d lucrurile au stat
altfel, iar Biserica crestind, in aria foarte vasta pe care am
evocat-0, a dat dovada de o prodigioasd capacitate de
extindere si de penetrare in randurile unor populatii foarte
diverse sau, ca sd zicem asa, in toate tipurile de societate
si printre toate — sau aproape toate — tipurile de oameni.
Putem, de buni seami, diminua singularitatea fenome-
nului remarcand ca — de la Constantin incoace — religia
crestind s-a extins si s-a consolidat si prin mijloace politice
obisnuite, dintre care unele au fost poate strine de precep-
tele evanghelice. E adevirat, dar asta nu explica in ce fel cea
mai impresionanti constructie politica a lumii pdgine -
Imperiul Roman ~ s-a asociat unei propuneri religioase
care era cea mai nepotrivitd pentru o fire poruncitoare i
cuceritoare — civis milesque — , nepotrivirea fiind fard in-
tArziere remarcati de patricienii atasati de regimul roman,
In orice caz, aceastd politizare sau domesticire a crestinis-
mului n-a fost niciodati completd — dimpotrivi —, cel putin
in Biserica latinid. Aceasta si-a revendicat in mod constant
independenta, o cerere inseparabild de pretentia de domi-
natie, cele doud decurgind dintr-un sentiment foarte viu
¢i misiunea Bisericii si principiile ei sunt ceva aparte si de
o excelentd nemaivizutd. Efortul papilor pentru a obtine
recunoasterea preeminentei lor in fata oricdrei puter
profane, rivalitatea muschilor — daca pot indrazni sa spun
asa — intre Roma crestind si Roma pagana, vizibila in arcu-
rile si cupolele orasului, toate acestea, departe de a anunta
intoarcerea victorioasa a paganismului, cum isi imagina
retrospectiv Nietzsche si cum spera poate Machiavelli atunci
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cand observa succesele lui Cesare Borgia, videau inainte
de orice ca Biserica revendica statutul de ,societate per-
fecta®, adica completa, care are in ea insdsi — exclusiv in ea
insdsi — principiile de legitimitate si de existentd. In zilele
noastre, cd suntem crestini sau nu, preferim sa vedem in
aceastd afirmare de sine tridarea sau uitarea mesajului
evanghelic si, in particular, a deosebirii dintre Dumnezeun
si Cezar, dar nu trebuie uitat ¢i Biserica este o realitate
juridicd, o 1mensd asociatie care transmite cunoastere si
care porunceste, avind nevoie, de aceea, de o forti care si-i
asigure independenta absolutd, astfel incar mesajul evan-
gheAlic sd ajungd la destinatari.

In orice caz, Reforma a transformat in mod radical dis-
pozitivul crestindtitii, in masura in care principii crestini
s-au emancipat de ,,societatea perfectd®, care ii guvernase
pand atunci, depdsind mii de vicisitudini si amenintiri cu
pieirea. Eforturile reformatorilor au pus aceste principii la
indemana tuturor si, in primul rand, a principilor, a auto-
ritdgilor si magistratilor profani. Reforma a slibit in chip
decisiv Biserica Romei, dar nu doar intrucit a refuzat me-
dierea sa pentru mantuirea sufletelor, dind nastere unor
biserici separate si, in mod necesar, concurente cu Roma,
¢i g1 intrucat ea a deschis statului o carieri inediti: aparte-
nenta religioasd a populatiilor depindea de-acum de ale-
gerea ficutd de principi si, in general, de deznodamantul
wagitatiilor civile si religioase“. Ci devenea reformat sau
ramanea catolic, statul cipita un caracter intru citva re-
ligios. Instrument al unet paci civile care pirea o exigenti
mai urgentd decat poruncile specifice unei anume confesi-
unt crestine, statul devenea principiul de ordine prin exce-
lentd, nu numai al ordinii exterioare, ci si al unei anumite
ordini interioare: pacea si dreptatea statului au dobandit o
dimensiune spirituald care pand atunci nu se aflase in mai-
nile puterilor profane si care era diferita de sacralitatea
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civici a paganismului, Otasemenea emanatie spirituald le
di tuturor membrilor societitii un sentiment inedit de uni-
tate 51 de forta. Sub statul care, printr-un suveran Fiat,
ajunge instantd temporald si spirituald, se dezvolta o socie-
tate civild in cadrul cireia infloreste o viatd sociala care —in
ciuda unor mari inegalititi de conditie — va dispune de o
fluiditate si de o libertate inedite. Nu este incd vorba — sun-
tem departe de un asemenea stadiu — despre libertatea de
constiintd, de opinie sau de exprimare, filndcd Biserica si
statul continud si-si impund normia externd ca reguld in-
ternd, ci este vorba despre ceea ce am putea numi liberta-
tea conversatiei civile. O libertate care constd intr-o forma
foarte reali de egalitate de acces la cuvant: odatd admisa
obligatia ca fiecare s nu incalce regula care-1 valabild in
principiu pentru toti, cuvantul nu mai e limitat decat de el
insusi, de claritatea sa, de pertinenta lui, de eleganta sa.
Cuvantul nu capiti un statut aparte dacd e rostit de un
principe sau de un magistrat, de un poet sau de un geome-
tru de profesie. Ce-l distinge e doar ,,umanitatea® sa.

In noua ,,societate® proiectul religios da peste posibilititi,
dar mai cu seamd peste dificultiti noi. Oricat ar vrea sa
respecte autorititile politice si religioase, conversatia civila
iese de sub controlul institutiei care expliciteaza si adminis-
treazd regulile, asa cum scapi si de competenta profesionald
a teologului sau a canonistului. Una dintre caracteristicile
asociate — istoriceste vorbind — asa-numitului ,,jansenism*
este efortul deliberat si sustinut de a traduce proiectul cres-
tin in limba vorbitd in mod obisnuit de oament: ,,Ono-
reazi natura cei care o invatd ci ea poate vorbi despre
orice, chiar si despre teologie!. Verbul ,,a traduce®, pe care

1Y Pensées, ed. Le Guern, ,,Folio classique®, fr. §69, p. 370 [Pas-

g Z . -
cal, Cugetdri, tr. Maria si Cezar Ivinescu, Aion, Oradea, 1998, fr.
29, p. 163 (n. tr}. Notele traducitorilor vor fi scrise in continuare
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l-am folosit mai sus, este prea slab, fiindci e vorba despre
restituirea proiectului crestin in autenticitatea sa, puternic
1 patrunzitoare. In Scrisorile provinciale, Pascal desco-
perd, cu un soi de incantare, posibilitatea de a vorbi cu
cuvintele obisnuite; si cum descoperirea e ficuti chiar in
timp ce el vorbea-n acest fel, perspectiva unui nou pericol
o face si mai atractiva. Pericolul apare in acel spatiu — nou
st el — care se creeazd intre institutia statala si institutia
ecleziald, spatiu al societdtii si al opiniei, dar al opiniei
»celor care nu examineaza fondul lucrurilor, spatiu care
nu e institutional, aflindu-se la cheremul liderilor de opi-
nie care, chiar si atunci cdnd sunt competenti sau chiar
de-a dreptul savanti in materie de religie, sunt mai degrab3
mobilizati de pasiunea de a domina decat de grija pentru
adevir.

Atacul lui Pascal la adresa iezuigilor si cazuistilor e o operi
in egald masura politica si religioasd." Autorul se infiti-
seaza ca un om absolut singur, lipsit de orice autoritate,
neraliat la vreun grup, fard influentd sociali, firi atasa-
ment institutional sau profesional, ciruia nu-i pasi de pe-
ricolele pe care le-ar crea independenta si anonimatul siu.’
Au credibilitate doar vorbele sale, claritatea, exactitatea,

intre paranteze dreptel) Jansenismul despre care vorbesc este pri-
mul jansenism, cel de la Port-Royal, curent ce se intinde de la 1620
la 1670. ') In paginile care urmeaza, incerc si restitui demersul lui
Pascal, fird a formula o judecati de valoare cu privire la validitatea
judecdtilor sale despre parintii iezuiti. ?) Pentru a vedea cum anume
isi descrie situatia in raport cu iezuitii, v. Dix-septieme Lettre din
Provinciales, in (Euvres completes, ed. Lafuma, Ulntégrale/Seuil,
Paris, 1963, p. 454 [Blaise Pascal, Scrisori provinciale, tr., notite intr.,
note g1 indici de George lancu Ghidu, studii de lon Briescu si Florica
Neagoe, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1973, p. 329].
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sinceritatea cu care yorbeste'. Intreaga sa putere consta
in capacitatea de a deslusi cu onestitate un ghem de opinii
foarte incalcite, de a clarifica o dezbatere care a cazut pri-
zonierd unor termeni savanti, nou-creati, ce te impiedicd sd
vezi care dintre tezele propuse de diferiti preopinenti este
adevirata. E vorba despre teze teologice privitoare la re-
latia dintre harul dumnezeiesc si vointa sau libertatea
umand, insd intentia lui Pascal e nu atdt de a contribui la
aprofundarea acestei chestiuni §i cu atit mai putin de a
critica tezele ,moliniste“ ale iezuitilor, cat de a clarifica
felul in care procedau acestia din urmi, . politica® lor,
caracterul metodic si, deopotriva, disimulat al politicii
lor?. Viata crestind se intemeiazd pe autoritatea cuvantu-
lui transmis, explicat si administrat de institutia ecleziala
al cirei caracter e in chip fundamental ierarhic. In ochii
lui Pascal, iezuitii au reusit si inlocuiasca aceastd autoritate
invititoreascd si administrativd cu o autoritate diferitd. Or-
dinul iezuit [Société de Jésus] ,,dubleaza® Biserica invatito-
reascd si conducitoare, insinudndu-se in interfata dintre
Biserica si ,,lume®. El deturneaza in profitul sau autoritatea
Bisericii si se acrediteazd pe langd lume prin puterea exer-
citatd asupra constiintelor, putere dobandita — aceasta e
perversitatea — intrucat ingdduie exact ceea ce Biserica
interzice. Pascal cautd si pund in evidentd tocmai aceastd
capturare, deturnarea de autoritate, dar si consecinta st
conditia acesteia — confuzia introdusd in invitatura crestina.
El vrea si dea la iveald legitura dintre o autoritate de un tip
nou si o doctrind noud sau re-acreditata.

S4 reamintim pe scurt termenii si cadrul dezbaterii. Ca si
autorii de la Port-Royal, Pascal era preocupat de restituirea

Wy, Ce-o si faceti unei persoane care vorbeste in felul acesta?®,
ibid. [tr. rom., p. 329]. %) ,,Stiti ¢d ma pricep oarccum in politica
Dumneavoastri® (Seizieme Lettre, tbid., p. 448 [tr. rom., p. 309]).

@ o

»Molinistii* isi trag numele de la iezuitul spaniol Molina.
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adevdrului doctrinei augustiniene a harului, in interpre-
tarea ei radicald. Experienta propriu-zis crestind — con-
vertirea prin har dumnezeiesc — isi giseste expresia cea
mai vie si mai completd in opera Sfantului Augustin. In
cursul convertirii, persoana descoperi atat faptul ci nu-i
in stare sa se desprindd de ,,robia pécatului‘; prin torte
proprii, cat si puterea eliberatoare si limuritoare a haru-
lui divin. Convertirea la crestinism are o evolutie si un
ri_rm aparte, al cdror resort este ,,cainta*, constientizarea
sfasietoare a acelei ,libertati inrobite* care reprezinti ci-
frul vietii umane. Pascal subliniazi mereu ci inceputul, ca
st fundamentul vietii crestine constd in ciintd, adeviratul
¢i principiu:

Cdinta, singura dintre toate tainele, a fost impusi evident evrei-

lor prin Sfintul Toan Inaintemergatorul; st apoi celelalte taine,

pentru a indica fiecirui om, ca gi lumii intregi, ci aceastd po-
runcd trebuie respectati. !

In asemenea conditii, recomandand confesorilor si acorde
lertarea pana si pacatosilor cdrora nici prin minte nu le-ar
fi trecut sa se caiascd, doctorii iezuiti relativizeaza si, la li-
mitd, ruineaza principiul vietii crestine.

Controversa foarte aprigi in care intervine Pascal opu-
nea — v reamintesc — ,harul eficace® al ,,jansenistilor* si

~harul suficient® al tezuitilor sau al ,molinistilor®. Tati cum

rezama el controversa la inceputul Scrisorii a I-a:

Intr-un cuvant, am aflat ca diferendul lor referitor la barul sufi-
cient constd in faptul ¢a iczultii pretind cd existd un har dat, in
general, tuturor oamenilor, supus liberului arbitru, in asa fel incir
eJ face ca actiunea si fie eficace sau ineficace, dupd voia sa, firi
nici un nou ajutor din partea lui Dumnezeu $i fird si lipscasci
nimic din partea sa pentru a actiona in mod efectiv, ceea ce face
cd el il numesc suficient, pentru ca singur este de ajuns ca si

') Pensées, ed. cit., fr. 732, p. 470 [tr. rom., fr. 661, p. 433].
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detcrmine-actiunea. Jansenistii, dimpotriva, cred cd nu existd
nici un har suficient in mod efectiv care nu si fie si eficace, ceea
ce inseamni ci toate cele care nu determing vointa spre actiune
efectivd sunt insuficiente pentru a actiona, deoarece ei spun ¢
nu se actioneazd niciodatd in lipsa harului eficace. latd diferen-

dul lor.!

Se vede cii diferendul® nu priveste o chestiune doctrinard
rezervati specialistilor, ¢i esenta proiectului crestin: intr-ade-
vir, aceasta presupune si intareste gtdt initiativa suverana a
lui Dumnezeu — puterea harului —, cdt si libertatea, libe-
rul-arbitru al omului. Dar de indatd ce vrem sa explicam
in ce fel functioneazi acest dispozitiv in mod concret, ajun-
gem s 0 avantajim fie pe una, fie pe cealaltd din compo-
nentele sale, fie harul, riscand s reducem mult sau chiar sa
anulim libertatea, fie liberul-arbitru, ceea ce poate anula
partea care revine harului. Disputa este asa de aprigd in-
trucat dezvoltarea acestor doud perspective divergente
ajunge pand la urmi sa trezeascd impresia ¢ avem de-a
face cu doui religii distincte si incompatibile. Atata vreme
cat Biserica a ramas mediatorul exclusiv si necontestat in-
tre harul divin si libertatea umand, cele doud tendinte au
coexistat asa cum coexistd in mod necesar perspectiva dog-
matici si cea pastorald. Atunci cand era formulat dogmatic,
proiectul crestin sublinia, prin vocea ma rilor sai [nvatitori,
primatul haralui divin. Atunci cand proiectul era pastoral,
propoviduirea crestin viza motivele naturale ale hibertagi
umane. Destinati celor multi si ignoranti, ca si celor ,,cil-
dicei®, ea ficea apel la motivele naturale ale fingei umane:
frica de moarte si de Infern, atractia produsi de marca
drami a mantuirii, perceperea frumusetii cladirilor si ritu-
alurilor, efectul produs asupra sufletului de caracterul plin

1) Seconde Lettre, in Les Provinciales, ed. cit., p. 375 |tr. rom.
modif., pp. 27-28].

iN FATA ATEISMULUI 27

de ,taind* al liturghiei etc. Primatul harului nu putea imbra-
ca un sens practic, concret si urgent decit pentru cei care,
putini la numdr, se angajau serios in convertirea la cresti-
msm. Dar, repet, aceste modalitdt ale religiei crestine — in-
separabile, insd divergente — erau tinute impreund si inserate
in vastul aparat al Bisericii care poruncea si indruma. Res-
pingdnd autoritatea si competenta Bisericii in privinta ,,ac-
clunii practice, Reforma a impins ,,problema harului® in
miezul dezbateri publice.

Asa dupd cum se stie, Reforma nu numai ¢d a dat totul
harului — ,doar harului® —, ci, respingind posibilitatea ca
harul sa se transforme realmente — s ,,sanctifice — vointa
omeneascd, ea a exclus posibilitatea ca liberul-arbitru al
mnuh}i sd aibd fie i cea mai mica putere in privinta sal-
virii. In aceste conditii, teologii catolici au imbritisat doud
solutii contrare. ,,Molinisti1* s-au opus cu totul Reformei,
acordand liberului arbitru o capacitate de inigiativa ce pa-
rea sa-l facd independent de har, in vreme ce jansenistii si,
intr-un mod mai discret, tomistii au reafirmat primatul
harului, Insd in asa fel incit sd lase loc pentru o colaborare
cu liberul-arbitru.!

Intr-un asemenea context, e de inteles ca institutia cato-
licd a cdutat sd-si recapete capacitatea de a indruma, tnno-
indu-si mijloacele prin care actioneazd asupra motivatiilor
diversilor oameni. Ordinul iezuit a fost astfel impins s
pund accentul — cel putin in ,politica® sa — asupra liberu-
lui arbitru si, multumitd organizdrii sale st inovatiilor doc-
trinare, sd imprime actiunii lui un caracter metodic si
reflexiv care avea si trezeasca — si atunci, si mai tArziu — atat
admiratie, cit si repulsie. Ordinul sprijind Biserica, a cirei

) V. Philippe Sellier, Pascal et Saint Augustin, cap. 3, §3, ,, Toute-
puissance de la grace de Christ®, Armand Colin, Paris, 1970, pp.
296-3712.
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medicte e respinsd de Reformd, ,,mijlocind* intre Bisertcd
st ,,lume*. Aceastd mediere a medierii face din Societatea
lui Isus — repet — un soi de dublurd a Bisericii, una a carei
pozitie ,reprezentativi implica o constiintd de sine ex-
trem de energici, dacd nu chiar orgolioasa. lezuitii nu au
o alti religie in afara celei din Bisericd, dar au, potrivit lui
Pascal, un proiect politic sau o politica religioasd, care isi
propune sa depiseasci fragilitatea practica a Bisericii, dar
ajunge si o slibeascd si mai mult. Mai precis, iezuitii isi
construiesc forta pe aceasti slibiciune, dar ¢ o forta de un
alt gen decit forta de a propovadui sau de a inculca in
suflet credinta si virtutile crestine:
Si stit d-ta cd ei n-au ca obiectiv coruperea moravurilor, aceasta
nu intrd in intentia lor. Dar nu au nici ca intd unici reformarea
lor. Cici asta ar fi o politicd rea. lata cum gindesc er. Ei au
despre dansii o pirere prea buni spre a crede util si necesar
pentru binele religiei sa se intinda peste tot si ca ¢i sd conduca
toate constiintele. Si pentru ¢ preceptele evanghelice si cele
severe sunt de naturd a cilduzi unele feluri de persoanc, el se
servese de acestea in cazurile in care le sunt favorabile. Insd cum
asemenea povete nu sunt pe placul celor mai multi dintre oa-
meni, ei nu forteazi adoptarea lor, pentru ca astfel toata lumea
si fie multumita. Cum aa de-a face cu persoane de tot felul, de
diverse conditii si care provin din felurite natiuni, le sunt nece-
sari cazuisti potrivigi cu intreagd aceasta diversitate.’

Expresia ,,toatd lumea sa fie multumitd™ rezuma demersul
iezuitilor si renuntarea Jor la zelul apostolic. Ce-1 intere-
seazd nu e sd tind seama de imprejuriri si, in particular, de
mediocra disponibilitate a celor multi, de lenea lor ori de
indiferenta acestora fata de religie. Ei procedeazi cu totul
altfel decat apostolul al cirui zel si a carm parrbesia® -
vorbire libera si sinceri — it dau forta de a se fi facut ,ru-

" Cinquieme Lettre, in op. cit., p. 387 |tr. rom. modit., pp. 8o-
81]. ?) Faptele Apostolilor 28, 31.
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turor toate, ca, in orice chip, si mantuiesc pe unii“' dintre
el. Intentia tezuitilor este de a pdstra in Biserica sau de a
atrage in sanul e, cel putin cu numele, pe cei care nu se
ingrijesc sa fie ,castigati de Evanghelie. Dacd am folosi
limbajul economiei, am zice ca oferta adevirului isi pierde
statutul de principiu in favoarea ofertei — majoritare, firi
doar si poate — a unei religii acomodante. Iezuitii cauti
sd-1 ralieze pe oamenii caldicei, si-si pastreze accesul la cei
indiferenti, pe scurt, si pastreze o putere asupra sufletelor,
chiar daca pretul pe care trebuie sa-l pliteascd ar fi slibi-
rea sau chiar denaturarea exigentei crestine.

Pentru a masura gravitatea unei asemenea sliabiri sau
denaturiri, e de ajuns sd examindm rapid ce procedee fo-
losesc iezuitii pentru a-si pune in aplicare ,,politica®.

Mai intéi, et schimba definitia pacatulu: ,,Deci noi sus-
tinem ca principiu indiscutabil — afirm3 parintele iezuit — ¢4
0 actiune nu poate fi consideratd a fi pdcat dacd Dumnezeu
nu ne face cunoscut, inainte de a o sdvdrsi, raul pe care-l
reprezintd ea si dacd nu ne indeamnd sd o evitdm*>. E usor
de observat ci, in acest fel, pacitosii devin tot mai rari. Lui
Pascal nu-1 este greu si gdseascd la ,,principele filozofilor®
si la ,,principele teologilor argumente cu ajutorul cirora
sa respinga teza iezuitd. intr--adevir, atat Aristotel, cat si
Augustin ardtaserd cd ignoranta nu poate fi o scuzi, intrucit,
desi pacdtosul nu vrea, in general, si comiti in mod deli-
berat o actiune care si fie rea, e sigur c¢i el vrea si comiti
actiunea care se dovedeste a fi rea. In context, este semnifi-
cativd insistenta cu care Pascal subliniazi ci teza iezuiti-
lor contrazice experienta celor care indeobste nu se supun
regulii si care sunt, de fapt, tocmai cei pe care, ingidduitori,
tezuitii ar vrea sd-i pdstreze sau si-i readucd in turmai:

. i - 3 N ,
) 1 Corintent 9, 19-23. %) Quatrieme Lettre, in op. cit., p. 382
[tr. rom. modif., p. 60].
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Nu vedeti dvs. urmirile pe care le pot avea ele asupra libertini-
lor care nu cautd decat (prilejuri) de a se indot de religic? Ei le
oferd un pretext foarte bun atunci cand le spun, ca st cum ar f
un adevir al credintet, ca, ori de cite ori comit un pacat, pacd-
tosil simt un avertisment si o doringi interioard de a se abtine
de la savarsirea lui! Oare nu e clar i, fiind convingi, din proprie
experientd, de falsitatea doctrinei iezuite in aceasta privintd, el
o vor extinde, tntrucit le e infitisatd ca una ce trebuie crezutd,
Ja toate celelalte subiecte? |..] In felul acesta, ii veti obliga sa
tragd concluzia fie ca religia e falsa, fie cel pugin ca dvs. o cu-
noasteti riu.'

Teza iezuitilor nu contrazice doar experienta libertinilor, care
stiu ¢4, atunci cand comit un picat, nu resimt ,,0 doringa
interioari de a se abtine de la sdvarsirea luir“, ¢t contrazice
cele mai banale experiente: ,,nu este o chestiune de cre-
dinti, nici chiar de rationament; este o chestiune de fapt.
[l vedem, il stim, il simtim“?. Existd un motiv care strabate
toate Scrisorile: demersul de acomodare al iezuitilor, care
ii determind s steargd sau si estompeze rolul harului si al
penitentei in viata crestind, incurajeazd, in cazul lor, o con-
fuzie ce riviseste distinctiile indispensabile nu doar vietii
crestine, ci vietii omenesti in general. Mai precis, procedand
asa, iezuitil ajung si nu mai fie in stare si deosebeascd ce
anume tine de simturi sau ratiune si ce tine de credinta.
Autoritatea pe care iezuitii si-au arogat-o acomodand cre-
dinta la dorintele naturii lenese sau vicioase a oamenilor
ii impinge si ceard supunere in chestiuni care n-au nimic
de-a face cu credinta, cele care tin de ratiune sau de per-
ceptia simturilor. In Scrisori, Pascal ne surprinde cu insis-
tenta sa privitoare la importanta ,adevirurilor de fapt* si
cu modul in care leagd campania prin care iezuitii trateaza
un fapt drept o chestiune de credintd, si anume prezenta

1) Quatrieme Lettre, in op. cit., p. 384 [tr. rom. modif., p. 65].
%) Ibid. [tr. rom. modif., p. 66].
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sau absenta celor cinci teze eretice in scrierile lui Jansenius
s1, respectiv, atitudinea lor cu privire la investigatiile lui
Galiler'. Tocmai rigoarea cu care jansenistii acorda harului
ce 1t revine lui le ingaduie sd dea ratiunii si simturilor ce
le revine acestora. Atunci cand se angajeazi in marea con-
troversd referitoare la har, Pascal e interesat de autentici-
tatea crestind, dar st de grija de a nu confunda diferitele
domenii ale experientei umane. Asa cum spune el, pe scurt,
in Cugetdri, ,trebuie s cercetim esenta fieciarui lucru“2

A venit vremea sa luam in seama celelalte procedee prin
care iezuitii revizuiau crestinismul sau, in orice caz, felul
in care abandonau sau diluau ,,invititurile aspre* ale
crestinismului autentic. $Stim de ce operau revizuirea: nu
pentru a corupe moravurile, ¢t pentru a ,,multumi pe
toata lumea®’, adicd pentru a pdstra in turma pe cei cafe,
foarte numerosi, erau dezgustati de severitatea invitituri-
lor evanghelice. Planul lor este clar, dar cum poti si pro-
cedezi atunci cand cei care trebuie sa-l puni-n aplicare
sunt niste clerici supusi intru totul papei, care trebuie sa
respecte principiile si regulile consacrate de traditia Bise-
ricii s de deciziile concilitlor? Pascal raspunde: ,,doctrina
opiniilor probabile este sursa si baza intregii lor abateri
de la reguli“. Chiar ,,bunul Pirinte® o confirmi: doctrina
respectiva ,este fundamentul si ABC-ul intregii noastre
morale“*. Despre ce este vorba? Ce anume este o ,,opinie

) ..In zadar ati obtinut impotriva lui Galilei acel decret al Romei
care condamnd opinia sa cu privire la miscarea Pamantului. Acea
condamnare nu va dovedi cd Pamantul stii in repans® (Dix-huitiéme
[icrtre, in op. cit., p. 467 [tr. rom., pp. 369—370]). 2) Pensées, ed. cit.,
fr. 659 [tr. rom., fr. 310, p. 283]. ) Cinquiéme Lettre, in op. cit.,
p. 387 [tr. rom., p. 81] si supra, p. 28.  *) Ibid., pp. 388, 390 [tr. rom.,
pp. 82, 87].



32 PASCAL SI PROIECTUL CRESTIN

probabild“? latd explicatia datd de Paringii iezuiti §i relu-
ata dé Pascal: ., O opinie este Hinnitd probabild cdnd este
intemeiatd pe argumente de o anumitd importantd. Asa se
face cd uneori e suficient ca un singur doctor foarte sever
sd sustind ceva pentru ca opinia lui sd fie consideratd pro-
babild. {..1 Cdci un om dedicat in mod deosebit studiului
n-ar imbrdtisa o opinie dacd n-ar fi atras spre ea de o ra-
tiune bund si suficientd”'.

Surprinde oarecum simplitatea si modestia unet asemenea
explicatii. Cum ar putea oare autoritatea unui ,,singur doc-
tor“, fie el si ,foarte sever®, s introduca modificdri semmni-
ficative in impozanta masindrie a invitacurilor Bisericii
catolice? In realitate, doctrina opiniilor probabile, potrivit
cireia ,,un singur doctor foarte sever poate crea o opinie
probabili®, nu atinge scopul pe care si-l propune ordinul
iezuit decit mobilizand un mare numar de doctori cu diverse
opinii: ,,Fiecare, explicd Pirintele, face din judecata sa o
judecati probabili si sigura. Stim, de fapt, ¢i nu sunt toti de
aceeasi pirere. Cu atit mai bine. De fapt, nu sunt de acord
anul cu aleul aproape niciodatd. Sunt putine chestiunile in
care unul si nu zicd da, in vreme ce un altul si zicd ba. Si-n
toate cazurile acestea, si 0 opinie, si cea contrard el sunt
probabile“?. Iatd in ce constd secretul operatiunii, iatd ce
promite si ,satisfacd pe toatd lumea®, de vreme ce, intre
atitea pareri divergente ale unor ,autori severi®, fiecare
credincios n-are decit si ,,urmeze opinia care-i place cel
mai mult“?. Doctrina il autorizeazd si urmeze, Intrucat este
probabild*, opinia ,,probabila“ care-i place mai mult, chiar
si impotriva unei opinii ,mai probabile®, dar care i displace.
Jlati-ne ajunsi departe — exclamd Pascal — mulgumita opi-

niilor dvs. probabile! Avem o mare libertate de constiintd“*.

0 Ibid., p. 390 [tr. rom. modif., p. 88]. ?) Ibid. [tr. rom. modif.,
p. 89]. ) Ibid. *) Ibid. [tr. rom., p. 90}.
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~Doctrina® nu si-ar fi atins ,,scopul® — sau ar fi facut-o
gresit —dacd diversitatea opiniilor doctorilor ar fi fost doar
aleatorie, daca era purd diversitate, caz in care ar fi fost greu
i nu fie avantajate opiniile ,, probabile” cele mai apropiate
de maximele vechi. In realitate, chiar dacd printre ei sunt
mereu doctori severi, tendinta autorilor Societatii lui Isus
este acomodantd sau ingdduitoare. O favorizeazi ,,noii
autort, dintre care ,,cel mai vechi este de acum optzeci de
am*, adica de la crearea Societitii sau cam de pe atunci.’
O doctrind noud vine cu autori noi §i cu 0 noud autoritate:
\singurii prin care noi conducem astizi crestindtatea“? In
loc sa minimalizeze aceste inovatil, ce puteau si-i stinghe-
reascd pe membrii unel institutii atat de atasate de doctrina
st de maximele primite de la Parintii Bisericii, interlocutorul
lur Pascal este, din contrd, bucuros si le descopere: ,,Parin-
(i | Bisericii] erau buni pentru morala vremii lor. Fi sunt insd
prea indepdrtati de cea de azi. Nu ei fac regulile, ¢i noii ca-
suisti3, El se aratd i mai clar in scrisoarea urmitoare: ,,Noi
vedem mai bine decat cei vechi nevoile prezente ale Biseri-
¢1i**. Nu regasim aici argumentul prudent, foarte traditio-
nal, ce recomandi pur si simplu ca-n orice actiune sau in
orice demers practic si tii seama de imprejurari. Doctrina
~opiniilor probabile® este, in realitate, inseparabild de o for-
mi embrionard — dar bine conturati si explicit formulati —
de ,progresism“: nu numai c¢d noii autori raspund cu
amabilitate asteptirilor pe care le au contemporanii lor, dar
¢l sunt gata, pentru a putea rispunde, s modifice regulile
moralei crestine ce pdreau si fie si cele mai vechi, si cele mai
solide. Scrisoarea X este foarte elocventd in aceastd pri-
vintd. latd cum se exprimd interlocutorul lui Pascal: ,, Ati

") 1bid., p. 391 [tr. rom., p. 92]. 2} Ibid. [tr.rom., p. 93]. 3) 1bid.
[tr. rom., p. 92]. *) Sixieme Lettre, in op. cit., p. 395 |tr. rom.,
p. 109]. »



